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In den tiefen Huahg~ Gebirgen oder in den Yen Men, wo man tagelang in den

Bergketten herumirrt, steht man oft plétzlich, mitten zwischen riesenhafien -

Bergwanden eingeschlossen, einem gewaltigen Felsen gegeniiber, auf dem
Schriftzeichen von UbermenschengroBe eingemeifielt sind. Hier kann man
wahrlich fragen, ob die Schriften die Landschaft noch illustrieren sollten oder
ob vielmehr die Bergkessel und die gewaltigen Felsen einen von Natur fiir diese
Schriften eingerichteten Rahmen darstellten. Als Su Dung-Po die Huang-
Geblrge bereiste, kam er eines Tages mit seinen Freunden an eine Stelle, wo
ihnen ein gewaltiger Fels entgegentrat, auf dem noch kein Schriftzeichen war,
Man war sofort entschlossen, diesen Mangel zu beheben. Es wurden Arbeiter
hergerufen, die an dem Fels riesige Geriiste' bauten, um die von Dung-Po zu
schreibenden Zeichen einzumeiBeln. Aber Dung-Po wullte nicht, was er
schreiben sollte. Bis er schlieBlich die Worte gefunden und auch fertig ge-
schrieben hatte, war der Bau des Geriistes auch zu Ende, und ein Arbéiter kam
mit der Nachricht, daf auf dem Felsen zwar noch keine Zeichen eingemeifelt,
dafiir aber bereits welche vorgezeichnet seien. Natiirlich waren diese dieselben,
die Dung-Po eben geschrieben hatte. Nach manchen Uberlieferungen stimmten
diese vorgezeichneten und die von Dung-Po geschriebenen Zeichen auf Strich
und Punkt iberein. '

BUDDHISTISCHE STUDIEN

DIE TYPISCHEN BILDWERKE DES BUDDHISTISCHEN
' TEMPELS IN CHINA
VON ERWIN ROUSSELLE

EINLEITUNG .

Der ursprunghche Buddhismus haite als Religion der Selbsterlosung die

Gotter entwertet. Zucht und Meditation brachten Erkenntnis und Heil, Kult
und Opfer waren wertlos. Und doch hat dieselbe Religion im Laufe ihrer
reichen Geschichte — den Tiefen des menschlichen Herzens nachgehend und
von da aus abermals einen Blick ins Gefiige der- Welt wagend -— Himmel und

Zeitriume mit einer verwirrenden Fiille verehrungswiirdiger Wesen ange-

nommen, geschaffen, weitergebildet, wie vielleicht keine zweite Religion auf
Erden, hat Riten und Magie von rauschendem Pomp und tiefsinnigster zarter

TInnerlichkeit entlehnt, hervorgebracht, verdndert, Geheimlehren entwickelt,

die in verwegen genialer Weise das Oberste mit dem Untersten zu fruchtbar-
dramatischer Einheit verbinden, hat aus einem Orden der Auserwihlten eine
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Kirche fiir alle, aus einer indischen Sekte eine skumenische Geistesangelegen-
heit gemacht — und fiir alles dies schuf sie als Zentren ihre groBartigen, kunst-
vollendeten, ehrwiirdigen Heiligttimer. - o : B '

Berichtet uns schon der Parinibbina-Text des Pali-Kanon, daB die Asche
Buddhas — sorgfaltig in acht Teile geteilt — in verschiedenen Gegenden des

Landes kostbar beigesetzt wird — ein erster Ansatz zum Reliquienkult! — so

~scheint in den folgenden Jahrhunderten der Reliquiendienst und — als Trieb-
kraft der Bildhauerei — auch bald der Bilderdienst zu einer iiberragenden

Bedeutung im buddhistischen Vordergrund gekommen zu sein. Gerade dem-

Laien, fiir den keine rationale Technik des Weltlebens ethisch entworfen war,
der von der Monchsdisziplin und der Meditationsschulung der Kleriker im
allgemeinen ausgeschlossen war, blieb neben der Verehrung und Beschenkung
des Ordens nur gerade Reliquien- und Bilderdienst als eines der wichtigsten
" Strombetten iibrig, durch die sich sein religioses Leben — verstarkt durch das
Wiedererstarken vorarisch-indischer Kultinstinkte — ergieBen konnte. Als die
patristische Philosophie des Mahdyana in ihrer kithnen Geistesweite dann

alles und jedes in ihren Bereich zu ziehen und als vordergriindig relativ zu

rechtfertigen begann — denn ,leer' ist ja doch alles, und unsere ,,Wandel-
welt ist das Nirvapa® —, war auch die dogmatische Zulassung aller nur
denkbaren Kulte theoretisch ermoglicht — wenn man sie nur tief genug ver-
stand. . ... * L : . o

Die Statte fir diese Kulte und den Bilderdienst boten die Tempelbauten in
den einzelnen Lindern. Und so. typisch sie auch heute in den verschiedenen
Gebieten jeweils erscheinen, so sind sie doch das Ergebnis ciner jahrhunderte-
langen, ja jahrtausendelangen Entwicklung. Uber die Geschichte der chi-
nesischen Tempelbauten sind wir noch verhaltnism#Big wenig orientiert. Die
Baulichkeiten, die bis zum Ende der Tang-Zeit errichtet wurden, sind - durch
spatere Erweiterungen derartig veréndert, dal} der urspriingliche Zustand in
jedem Falle erst wieder festgestellt werden miiBte. So bleibt als wesentliche
Quelle unserer Kenntnis zur Zeit vielmehr die Literatur. Aus dieser erfahren
wir zum Beispiel, daB die Errichtung von Reliquien-Pagoden in fritherer Zeit
viel stirker die Bauidee beberrschte, usw. Ein besonderes Licht falit auch auf
die Entwicklung der buddhistischen Tempelbaukunst in China durch den Ver-
gleich mit den japanischen Verhiltnissen auf diesem Gebiete, die ja mittelbar
oder unmittelbar auf China zuriickgehen. Dort werden drei Stile der. Ent-
lehnung vom Festlande unterschieden, nimlich 1. der koreanische Kudara-
Stil, 2. der Stil der Tang-Zeit und 3. der Stil der Meditationssektel.

1 Vgl Tsuneyoshi Tsudzumi, Die Kunst J a?ans, Leipzig 1929, Seite 1471
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Zum Verstandnis der Anlage der buddhistischen Tempel ist zunéichst noch -
ein Wort iiber die Orientierung der linea sacra, d. h. der Hauptachse der .
hintereinander gelagerten Kultbauten, notwendig. Die Tempelhallen sind meis
in der Richtung der Weltachse, d. h. von Siid nach Nord, hintereinander ge.
lagert, und zwar mit dem Eingange im Stiden. Es kommt aber auch die Orien-
tierung Ost-West vor — vermutlich wegen der Heiligkeit des Westens als Welt.-

-gegend des Paradieses Amitabha-Buddhas. Der Eingang liegt dann im Osten. "}
Auch andere durch natiirliche Ursachen erzwungene oder durch die Geo- -J
mantik empfohlene Richtungen der Haupiachse kommen vor. Immerhin ist [

die Richtung Nord-Siid die normale, und man teilt daher in China den Kloster-
konvent nach den beiden Seiten in eine westliche und dstliche Rethe (51 Dan
und Dung Dan). Bei der Aufstellung zu religiosen Feiern wie ebenso beim
Kapitel und bei der Mahlzeit treien beide Abteilungen einander gegeniiber. Die
vorwiegend mit den religiosen Angelegenheiten, wie Kult und Meditation, be-
schaftigte Abteilung steht auf der Ostseite, diejenige, die auch die Verwaltung
ausiibt und die Wirtschaft fithrt, steht auf der Westseite. Der Abt steht haufig
in der Mitte der Nordseite, in der Regel aber — entsprechend dem Laufe der
Sonne — am Morgen auf der Ost-, am Abend auf der Westseite. Gemal dieser
Unterscheidung treffen wir auch auf eine unterschiedliche Benennung der Dor-
mitorien, nimlich ein Westhaus fiir die westliche oder Verwaltungsabteilung,
ein Osthaus fir die rein religiose Abteilung, ein Nordhaus fiir den Abt oder die
., Abtsfamilie (regierender Abt und Ex-Abte). :
Betrachten wir nun etwas nither die drei in Japan iiberlieferten Tempelstile,

~ und zwar zuerst den koreanischen Kudara-Stil, der auf chinesische Vorbilder

der Zeit vor etwa 600 n. Chr. hinweist. Dieser zeigt fiir ein vollstandiges
Kloster, einen sog. ,,Sieben-Hallen-Samgharama*, etwa folgendes Schema. Als
linea sacra wird die Nord-Sid-Richtung bei weitem bevorzugt. Der Eingang
liegt im Siiden. Im Torbau stehen rechts und links die zwei Konige der Yaksa-
Geister, die den heiligen Bezirk bewachen. Durch dieses Tor gelangt man in
einen AuBenhof in Form eines grofen Rechteckes. In ihm liegt das Nordhaus
des Abtes, das Westhaus der Klosterimter und das Osthaus der einfachen
Religiosen. In der Mitte des AuBenhofes liegt in Gestalt eines klemeren Recht-
eckes der Innenhof. Um diesen fiihrt ein hallenartig ausgestalteter Umgang,
der — den Kreuzgingen westlicher Kloster dhnlich — zur Erholung wie fir
grofere Pradaksina-Prozessionen (um das Innere und seine Heiligtiimer) be-
nutzt wird. Der Eingang des Innenhofes liegt natiirlich in der gleichen Him-
melsrichtung wie das Tor des AuBenhofes. Vielfach wird auch dieser abermals
durch die zwei Geisterkonige bewacht. An den Ecken der Nordseite des Um-
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gangs liegen der Pauken- und der Glockenturm. Der erhabene Klang der
Glocke verkiindigt die heiligen Tagzeiten und Nokturnen und schlieft mit den
108 Glockenschligen zur Vertreibung der Erkenntnistriibungen (klesa) feier-
lich das ganze Tagwerk. Ihr Klang soll bis in die tiefsten Héllen dringen und
den gequilten Seelen Linderung spenden. Der tiefdrohnende Klang der Pauke
verscheucht in ungeheuren Rhythmen bald mit feierlichen Einzelschligen,
bald prasselnd und donnernd die der heiligen Wahrheit feindlichen-Méichté_.
Beide, Pauke und Glocke, sind nach der esoterischen Lehre zugleich Sinnbilder
des Dualismus von Geist und Elementen der Welt. In der Mitte zwischen den
beiden Tiirmen liegt in der Nordseite des Umgangs die ., Lehrhalle® (Giang
Tang, japanisch Kodd), die Stitte des Unterrichtes, des Studiums und der
Kapitelversammlungen. In der Mitte aber des Innenhofes befinden sich die
eigentlichen Heiligtiimer  nebeneinander, und zwar nach Westen hin. der
Pagodenturm (Ta, sa.stiipal), danebeén -ostlich die ,,Goldene Halle* (Gin Tang,
jap. Konds). Die Pagode birgt in ihrem Inneren Reliquien oder andere heilige.
Gegenstinde?, die Goldene Halle Buddhabilder. Der Pagodenturm wird bei
besonderen festlichen Anldssen an den verschiédenen iibereinandergelagerten
vorspringenden Dachwerken der Stockwerke, die verschiedenen Himmeln ent-
sprechen, mit Lichtern illuminiert und feierlich im Kreise nach rechts hin um-
wandelt. An den vorspringenden Ecken der Décher erklingen im Winde melo-
disch kleine Bronzeglocken und verkiinden der Welt den Dharma. Die Goldene
Halle dagegen ist die Statte des téglichen Kultes, der Metten und Vespern
sowie der sonstigen etwa noch iiblichen Andachten und gewisser Kasualien.
Man sicht, diese Halle steht im mittelsten Raume der ganzen Anlage, — im
Reliquien- und Bilderkult findet das gliubige Herz des Buddhisten dieser Zeit
den eigentlichen Mittelpunkt, an dem es sich zur rehglosen Andacht ent-
flammen kann. g - : : .
'Das sehr einfache Schema dleses alteren Stiles wird nun durch das der Tang-
Zeit.verindert. Folgen wir der japanischen Uberlieferung, so kénnen wir etwa.
- folgendes feststellen: Der Auflenhof mit dem Nordhaus des Abtes und den
West- und Osthiusern der Monche wird als Hinterhof hinter den bisherigen
Innenhof gelegt. Dorthin werden auch Lehrhalle, Glocken- und Paukenturm
verlegt. Die Pagode verschwindet gleichfalls aus dem bisherigen Innenhof,
nunmehrlgem Vorderhof, und statt ihrer erscheinen auBerhalb der ganzen

! und Tscha (-do) = caitya.

*Als Reliquien {$arfradhitu) werden mshesondere aufbewahrt Haare, Zahns, Nagel, Knochen, aber auch-die
rotec Kugel oder Perle, die Erleuchtete und Heilige — welche einen Diamantleib erlangt haben — beim Tode
von sich geben sollen. Sie liegt unter der Zunge. Es gibt fibrigens auch eine weille Perle (nicht die Totenbeigabe!l).
Solche farira-Perlen werden in hesonderen Miniatursirgen beigesetzt {Sammliung Dr, Herbert Miller,- Peping}.
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Tempelanlage — davor oder daneben — rechts und links je ein Pagodenturm,
Der nunmehrige Vorderhof oder Haupthof, der immer noch von einem Un-
gang umschlossen ist — derfiir die Prozessionen nunmehr nach dem Verschwin-
den von Glockenturm, Paukenturm und Lehrhalle einen ungehinderten We
bietet —, hat als einziges Geb#ude frei in der Mitte liegend die Goldene Halle, g
ist, als ob die zunehmende Bedeutung des Kultes und seiner Innigkeit in der
“Tang-Zeit alles andere aus der nichsten Umgebung der Kulthalle verdrangt
hatte. ' o ' - - .
Den dritten Stil brachte im 12. Jahrhundert die- Meditationssekte nach
Japan. Freilich ist dieser Stil bereits das Ergebnis einer mannigfachen, viel: -
hundertjihrigen Entwicklung der Sekte in China. Urspringlich legte die
Meditationsrichtung keinerlei Wert auf den Kult, sondern nur auf die Med:-
tation. An Stelle der Goldenen Halle trat also fiir sie die Meditationshalle
(Tschan Tang). Statt Tempel baute sie Eremitagen. Fast alle Bezeichnungen -
‘der Klosterimter, ja die Ausdriicke fiir Kloster, Tempel und die einzelnen -
Tempelhallen suchte sie in bewuBter Ablehnung der anderen Sekten zu #ndern, |
und doch konnte sie sich auf die Dauer nicht der buddhistischen Volksreligion
und deren Kultbediirfnissen entziehen. Gleichzeitig auch niherte sie sich in
ihren Bauten dem konfuzianischen Staatstempel. Wir finden daher als Er-
gebnis dieser Angleichung an das Volksbediirfnis einerseits, an den Staatskult
andererseits, sowie als Ausdruck ihres eigenen inneren Wesens etwa folgendes:
Pagoden werden infolge der Prachtscheu der Sekte im allgemeinen nicht mehr
errichtet. Bei der Anordnung mehrerer Tempelhofe hintereinander wird auch
ein besonderer Vorhof geschaffen. In der vorderen Mauer, gewdhnlich der Siid-
mauer, liegt das Klostertor, das ein dreiteiliges ist — entsprechend den kon-
fuzianischen Anlagen. Dahinter liegt im Vorhofe ein viereckiger Lotosteich —
shnlich den Halbmondteichen der konfuzianischen Staatstempel —; den man
auf einer steinernen Briicke iiberschreitet. Ein zweites dreifaches Tor fihrt in
den Haupthof. An der Nordseite dieses Hofes liegt — dem Volksbediirfnis
nachgebend — die Halle fiir den Kult, — nun nicht mehr ,,Goldene Halle*,
sondern ,,Buddha-Halle (Fo Dién, jap. Butsu-den) genannt. Im dritten Hofe
liegt die Dharma-Halle (Fa Tang, jap. Hatt0), die neu benannte frithere Lehr-
Halle. Glocken- und Paukenturm liegen vor ihr rechts und links vom Be-
schauerl, In einem vierten besonderen Hofe liegt das Abtshaus und die Ver-
waltung. An einer moglichst stillen Stelle der ganzen Anlage oder auch in

3 Zu erwihnen ist noch, daB der Vorhof mit dem Lotosteich auf den Seiten an der AuBenmauer vielfach zwel
Giange entsendet, durch die-man zum dritten Hof, dem der Dharmahalle, gelangen kann, ohne den zweiten Hof
mit der Buddhahalle zu durchschreiten, Auf diese Weise ist der zweite Hof auch in diesem Stil'noch ein Innechof.
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einem Seitenhofe liegt die Meditationshalle. Die Seitenhiuser der Hofe dienen
| als Dormitorien der Ménche. In dieser gemischien Form verbreitete sich der
. stil der Meditationssekte im 12. Jahrhundert nach Japan.

Die Mischung sollte aber noch viel weiter gehen. Im Laufe der Jahrhunderte
sind die Kloster in China vielfach von einer Sekte zu einer anderen iiberge-
sreten. Ein reformierender Abt ,eréffnete den Berg (Kai Schan)™ des Klosters
yum zweiten Male oder zum  soundsovielten Male auf Grundlage einer
anderen Lehrrlchtung Langsam haben die Meditationssekte in Nordchina und
die Dlsmphnsekte im Siiden ein Riesenerbe von Kléstern und Tempeln. der
gchwesterkonfessionen angetreten. Mit diesen alten Bauten iibernahmen sie
“pun auch die Tempelhallen und Spezialkulte anderer Richtungen: z. B. von
der esoterischen Sekte die Halle des Medizin-Buddha, von der Sekte des Reinen
Landes die Amitabha-Halle, dazu noch alle méglichen anderen Hallen mit
ihren Kultbildern und ihrer Sonderverehrung, wie Maitreya und Avalokite-
jvara (Guan Yin) usw. Heutzutage ist die Mischung der Stile und Typen so
groB, daff — wenn man die Monche nicht befragt — nur-eine intime Kenntmis
von Einzelheiten der Klosteranlage dazu fithren kann, herauszufinden, zu
welcher Sekte jetzt der betreffende Moénchskonvent gehort. Denn die wesent-
lichen Anlagen finden sich durchgehend bei allen Sekten, und die Variationen
des Grundschemas erkliren sich meist aus der Geschichte des Klosters, mit der
heute herrschenden Konfession haben sie oft gar nichts zu tun, Zwar fehlt bei
“der Disziplinsekte wohl durchgehend die Halle fiir die Meditation, da diese
Richtung auf diese hohe geistliche Kunst fast gar kein Gewicht legt. Aber diese
Hallen fehlen auch bei den kleineren Tempeln der Meditationssekte, und die
Halle fiir die Andachten (Nién Fo Tang ,,Halle der Anrufung Buddhas®), die
bei keiner Anlage der Disziplinsekte fehlt, findet sich, wenn auch nicht regel-
miBig so bezeichnet, gleichfalls bei der Meditationssekte. Denn diese Sekte,
die urspriinglich dem Kulte ablehnend gegeniiberstand, hat im Laufe ‘der
Jahrhunderte ungezéhlie Riten iibernommen und neue ausgebildet. Man ist

iiher den Reichtum des hiturgischen ‘Materials erstaunt, wenn man ihr Tschan -

Men Ji Sung (einen Kodex, der Breviarium Monasticum, Rituale und Pont1~
ficale umfafit) liest. * '
Betrachten wir nun kurz das Schema einer Klosteranlage im neueren ge-
mischten Stil, wie es sich ohne Riicksicht auf die Konfession im allgemeinen
bei allen Sekten findet. Hierbei wollen wir nicht einen kleinen Tempel mmt nur
wenigen Hallen oder ein zwischen anderen Héusern und Bauten eingépferchtes
Stadtkloster betrachten, sondern die Kloster auf dem Lande in- emsamer
Gegend — denn dies ist dle von ihnen bevorzugte Lage. ' '
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‘In der Natur, an die Berghiinge gelehnt, von frischem Wasser umrauscht
dehnt sich in heiterer Ruhe weitliufig ein solches Kloster. Berggipfel im Hintey
grunde, Sinnbilder der Erhabenheit und Ewigkeit, schiitzen das Kloste
Wasserbiche, Symbole der Reinheit, trennen es vom Getriebe der Welt. Oft i
der.Ort seit unvordenklichen, vorbuddhistischen Zeiten ein heiliger, von Natup. 3}
geistern, Drachen und Heiligen geliebt, und die Liokallegende des Klosters hay
“ den alten Mythos ins Buddhistische umgebogen. Durch Felsskulpturen ung"
eingemeiBelte Gebete, durch Ebrenstelen — von Kaisern und frommen Seeley
errichtet — wird man etwa auf die Nihe des heiligen Bezirkes vorbereitet,f
“durch eine Ehrenpforte betritt man den heiligen Hain und iiberschreitet auf-
steinerner Briicke, die ,,zum anderen Ufer fiihrt*, d. h. zur Erlosung, einen
rauschenden Bach und steht dann vor dem Vordertor, das den Zugang zup
Klosteranlage erdffnet. Steinléwen — mit besonderer kaiserlicher Genehmigung.
— bewachen das mittlere Haupttor in der breit hingelegten Vordermauer,
deren Farbe entweder den gewthnlichen grauen Verputz oder meist den priich-
tig roten der offiziellen chinesischen Gebsude zeigt. Uber dem Torbogen ist der
ausfiihrliche Name des Klosters angebracht. Entweder ist dies nur das Vorder-
tor, und man muB noch einen AuBlenhof durchschreiten, oder es ist gleich die
Haupttorhalle, in der rechts und links die Riesenstatuen zweier Geisterkonige
stehen, die entweder alle beide, oder wenigstens der eine zur Rechten, den Ein-
tretenden drohend und warnend anblicken. Im Vorhofe stehen uralte Baume,
vielfach auch noch eine Ehrenpforte in der Mitte und auf den Seiten rechts der
Glocken- und links der Paukenturm. Am Ende des Vorhofes steht man vor
dem ersten Hauptgebiude in einer neuen Mauer, der Halle der vier Himmels-
konige. Rechts und links von ihr fithren kleinere Tore ebenso wie die Halle
selber in den Haupthof. In dessen Mitte liegt die grole Buddha-Halle {Da
Hiung Bau Dién ,,Halle des Kleinodes des grofien Helden** genannt, aber auch
hiufig als Nién Fo Tang ,,Halle der Anrufung Buddhas® fiir die offiziellen An-
dachten der verschiedenen Tagzeiten und der Nokturnen benutzt). Meist ist
diese Halle bedeutend gré8er und héher als alle anderen. Eine Marmor-
Terrasse, in deren Mitte ein bronzener Weihrauchturm sich erhebt, ist ihr ge-
wohnlich vorgelagert. Das sanft geschwungene breite Dach ist entweder mit
grauen Ziegeln gedeckt oder zeigt bei prichtigerer Ausstattung noch die blauen
Ziegel lingst vergangener Jahrhunderte, vielfach aber auch mit besonderer
amtlicher Genehmigung gelbe Ziegel als Zeichen des kaiserlichen oder griine als
Zeichen eines prinzlichen Patronates. Auch hier wieder spenden uralte immer-
griine Baume Schatten, Stelen von Kaisern oder hervorragenden Personlich-
keiten kiinden die Heiligkeit und Schonheit des Ortes. Zwei Flaggenmasten fiir
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-dié ,,Paniere des Glaubens®, soweit sie nicht schon im Vorderhof aufgestellt
" gind, verkiinden den Sieg des Dharma. In den Seitenhallen des Hofes sind die
" Dormitorien der Ménche untergebracht. Hat man die Buddha-Halle umwandelt,
g0 gelangt man — vielfach auf Freitreppen hochsteigend — 6fters zu immer
aeuen dahinterliegenden Héfen, vor allem zur dritten Haupthalle, der Dharma-
_ Halle (Fa Tang) oder Lehr-Halle (Giang Tang), aber auch zu Hallen besonderer
" Buddhas und Bodhisattvas. Haufig schlieBt Halle und Hof der tausend-
armigen Guan Yin die Reihenfolge der Hauptkulthéfe ab. Dahinter jedoch
oder seitwarts liegt der Abtshof mit der Abtskapelle. Diese birgt die Namens-
tafeln der Abte, ja vielfach auch deren Standbilder, sowie die der Patriarchen.
In den Seitenhofen, parallel zur Hauptachse angeordnet, findet man gelegent-
lich Hallen fiir besondere Kulte, z. B. eine ,, Tausend-Buddha-Halle*, die den
" Buddhas unseres Weltzeitalters gewidmet ist, eine Halle fiir den Bodhisattva
Ksitigarbha (chin. Di Tsang), der die Seelen aus der Héllenpein erlést, oder
" Hallen fiir chinesische Lokalgottheiten und Heroen. Als Seitenhofe finden sich
auch das Hospiz fiir die Giste und Pilger, der Kiichenhof, der Verwaltungshof,
vielfach auch der Trakt fiir die Meditationshalle, ferner auch mancherorts die
Gebaude zur Aufbewahrung der Urnen mit der Asche verstorbener Abte und
Ménche. Das Refektorium ist entweder in einem Seitenhof in der Néhe der
Kiichenanlage untergebracht, manchmal aber auch wird die Dharma-Halle.
oder Lehr-Halle zugleich als Refektorium benutzt — denn die Mahlzeiten im
Kloster sind eine rituelle Angelegenheit und werden mit grofien Gebeten ersfinet
und geschlossen. Wahrend des Essens herrscht heiliges Schweigen. GroBere
Kléster haben noch besondere Bibliotheken und-Schulrdume fiir thren Nach-
wuchs, ganz groBe auch besondere Ordinationstempel zur Erteilung der Weihen.

Im AuBenbezirk des Klosters dehnen sich die Gérten fiir die vegetarische
* Kiche, soweit nicht durch Verpachtung von Landereien das notwendige Ge-
" treide und Gemiise als Naturalabgabe hereingenommen oder besonders. ge-
kauft werden. Besondere Stille und Hitrden sind auch manchmail fiir die Asyle
alter Haustiere geschaffen, die auf diese Weise ¢inen ruhigen Lebensabend er-
halten und nicht gewaltsamem Tode zum Opfer fallen. Wie denn itberhaupt auch
die frei lebenden Tiere des Klosterhaines, Vogel und Eichkatzen, ¢ine wunder-
bare Zutraulichkeit zum Menschen zeigen, da sie wissen, daB ihnen an diesen
Statten kein.Leid geschieht. Wege in diesen Waldungen laden zu sinnendem
Ergehen und fithren zu Eremitagen, Grotten und Felsenwohnungen fiir solche,
die sich besonderen geistlichen Ubungen hingeben. Wasserfille und Béche
durchrauschen die Einsamkeit. In den stillen Hainen liegen auch vielfach die
Urnenhallen oder auch. die Friedhofe mit den Grabern der Monche, geziert
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durch Stiipas mannigfacher Form. Teils sind sie wohlgepflegt, teils auch i

Laufe der Jahrhunderte zerbrockelt und iiberwuchert. Sie geben der sl
rubigen Stimmung der Totenhaine die Note des Siegels der Erlostheit . .,

* *
¥

“Wir wollen nun im folgenden die hauptsichlichsten und typischsten Bild.
" werke, wie sie sich in den verschiedenen Kulthallen der Kloster finden, he.
trachten. (Ich hoffe bei dieser Gelegenheit eine Reihe bisher noch unbekanntey |
mythologischer und ikonographischer Tatsachen zu bringen.) Sie sind ays '
(vergoldetem oder herrlich bemaltem) Holz oder einer Erdart — die mit Weih:
rauch und feinen Sandelholz-Partikeln untermischt wird - oder auch aus Steip
und Bronze. Wir beginnen mit den beiden Geisterkinigenin der Halle des Haupt.
tores, zwei Figuren, die uns schon fiir die 4ltesten Tempelanlagen bezeugt singd; *

I DIE BEIDEN TEMPELHUTER IN DER TORHALLE

Uberschreitet man auf der linea sacra (Nord-Siid oder West-Ost) die '_
Schwelle! des Haupttores eines einigermaBlen groBen Tempels oder Klosters,
so erblickt man rechts und links — meist hinter halbhohen Gltterzaunen — ]e

einen gewaltig drduenden Hiiter.

Hat sich das Auge, das von dem grellen Lichte des strahlenden chinesischen |

Himmels geblendet ist, an die halbe Ddmmerung der Torhalle gewdhnt, so

unterscheidet man, daB die Damonengestalt des einen Hiiters drohend? den |
Eintretenden anblickt — sie halt den Mund fast ganz geschlossen; nur ein ge- |
heimes summendes Wort scheint sich den Lippen zu entringen —, wihrend der {
Dimon auf der anderen Seite der Halle gewshnlich den]emgen der den Tempel - 1
verldBt, bedroht und ihm mit weitgetfinetem Munde ein magisches Wort |-

schallend zuzurufen scheint. Meist haben diese Hiiter die Gestalt von Yaksa-
Damonen, sie sind nackt — mit Ausnahme des Lendenschurzes —, den Haar-

schopf — hiufig durch ein Diadem halbverdeckt — haben sie in einen Knoten

gebunden, und sie recken in kraftvoll-furchtbarer Haltung die Arme, deren
einer einen Donnerkeil oder einen Streitkolben in ungeheurer Bewegung

schwingt oder ihn sichernd halt, wihrend die andere Hand verhaltend geballt
oder wegscheuchend und -warnend gespreizt oder erhoben ist. Alle Sehnen dt?s -
‘muskulésen Korpers treten — bis zum Platzen angestrengt — hervor. Die

" 1 Algo von Stiden kommend oder — im Falle der anderen Rlciltung der heiligen Achse — von Osten her.

? Man mul den Rassenausdruck abziehen; der den Westlander verleitet, den zornigen Blick als Falschheit oder
Tiicke zn empfinden. Sieht man das RassenmiBige gegeniiber dem Individuellen nicht mehr, dann wird man auch
gemiB der Intention des schaffenden chinesischen Kiinstlers das Reckenhaft-Herrliche, das Vom-Geheimnis-Um-
wittertsein und das Heilige, ja Cherubimhafte dieser groBartigen Darstellungen rein zu empfinden vermgen.
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Farbe der Haut ist rotlich bis hochrot. Die FiiBe sind nacktl. Allemal aber 1st
das MaB der Leiber ins Riesenhafte gesteigert und bringt so verstirktzum Be-
wuBtsein, daB hier die Schwelle nicht nur zwischen Aullenwelt und Kloster,
sondern zwischen Scheinwelt und Mysterium. tremendum ist — und doch lehren
diese Hiiter als die Wissenden der ,,Schwelle* den buddhistischen Mystiker, daB3
beides: Wandelwelt und Nirvina, Verblendiing und Erleuchtung nur eines sind!
In manchen Tempeln und Klostern findet man sie — nach spaterer Art —
nicht als Yaksa-Damonen dargestellt, sondern als gewaltige Recken in préch-
tiger Riistung (die FiiBe jedoch nackt!), das Haupt geschmiickt mit der Krone.
Sie sitzen — scheinbar jederzeit zum Aufspringen bereit — auf ihren Thron-
binken und haben die eine Hand etwa machtvoll auf den Oberschenkel ge-
stiitzt, wihrend die andere die Streitkeule hélt; das eine Bein ist auf die Erde
gestemmt, das andere ungeschlacht halb auf den Sitz gezogen. Auch in dieser
Gestalt als Recken schaut meist der eine den Eintretenden an und hat die
Lippen ganz oder fast ganz geschlossen, der andere blickt nach dem Weg-
gehenden und hat den Mund keuchend aufgerissen. . o -
Was bedeuten nun diese riesigen Hiiter mit ihrer lauernden Wachsamkeit,

ihrer ungeheuren Drohgebirde ? Was bedeutet ihre Zweizahl? Was die magi- -

schen Laute, die ihnen summend oder schallend, schnaubend oder keuchend zu
entsteigen scheinen ? Warum erscheinen sie als Yaksa-Damonen, warum auch
als kriegerische Recken? = = - . S _

_Ihre Bezeichnung in alterer Zeit war einfach Erl Wang (in Japan Ni-5 ge-
sprochen) ,,die zwei Kénige?“ oder — so heute in China gebriuchlicher —
Hong Ha Rrl Dsiang ,,die zwei Feldherren Hong und Ha®". Eigentlich aber
sind beide Hiiter, wie die mythologischen und ikonographischen Texte lehren,
zusammen nur ein einziges Wesen, namlich. Guhyaka-Vajra, chinesisch

Mi Dsi Gin Gang, wortlich: ,,Geheime Fahrte, Diamant(-Herr)* oder mit Um-

drehung der beiden Silbenpaare Vajra-Guhyaka, chinesisch Gin Gang Mi Dsi#,
eine Erscheinungsform (nirmanakaya) des Prinzen Fa I (sa. Dharmamati?)

* Fromme Seelen — besonders in Japan — stiften diesen Standbildern Sandalen in einem Mabe, das ihrer Grdfe
entspricht. Erwahnt sei noch, daB in Japan die beiden Figuren gewbhnlich nicht innerhalb des Torweges rechts und
links stehen, sondern an der Frontseite des Tores rechts und links. o

t D, h, die zwei Yaksa-K&nige, aber auch die zwel Erkenntnis-Konige (vidyarajan). . ‘

® Auch nennt man sie einfach Gin Gang Schen ,,die Diamantgeister®, Gin Gang Li Schi = Vajradhipati
»»dié Diamant- {Geister-) Haupter* oder Ye Tscha Schen {oder Yau Tscha Schen) ,,die Yaksa-Geister”, oder auch

" Gin Gang Ye Tscha ,,die Diamant-Yaksas®. ' B . )

" #Tn zwei Wesen gespalten heiBt er: Mi Dsi = Guhyaka oder Guhyapéda und Gin Gang = Vajra. Guhyaka
und Vajra sind beides Namen von Klassen der Yaksa-Dédmonen, Guhyaka ist der Name der Geisterklasse der
Gnomen, und Vajra {eine Abkiirzung fiir Vajrapipi) der Name der Geisterklasse der Diamant(-Keil)-Halter.

Manchmal wird die erste Bezeichnung als der eigentliche Name und die andere als Bezeichnung der Geisterklasse

des einheitlichen Wesens angeschen, manchmal umgelcehrt; daher das Schwanken zwischen Mi Dsi Gin Gang
(Guhyaka-Vajra) und Gin Gang Mi Dsi (Vajra-Guhyaka). ' . ;
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Und zwar berichtet die Legende iiber die Entstehung- der 1;ausend.Buddhas '
unseres Weltzeitalters auch Naheres iiber unseren doppelgestaltigen Guhyalg.
Vajral: Es war einmal ein heiliger Weltherrscher (cakravartin) mit Namen Yung
Kiin (oder Giin) Wang, der hatte tausend:-Sthne und hatte weiter zwei Frauyep, §
und zwei ‘Knaben, dié (nach Gétter Art bei der Geburt) von selbst aug den
Knien der Frauen hervorgekommen waren, der erste hie Fa I'(Dharmamati).i;
und der zweite Fa Nién ( Dharmasmrti). Als nun ihr Vater, der Konig, erkannte, §
daf} in seinen Sohnen Gedanken iiber die letzte Wahrheit sich regten, wollte er
gerne wissen, in welcher Ordnung sie zu Buddhas werden wiirden, und hieg
seine tausend Séhne das Los ziehen. Da war der Prinz Dsing I (Suddhamat; 2,
der zog das erste Los. Das war der (nachmalige) Buddha Krakucchanda®, Der-
jenige, der das vierte Los zog, war der (nachmalige) Sakyamuni Buddha? usw,
bis zum letzten, der das Los zog, das war der (nachmalige) Buddha Rocal. Dy
sprach der dltere von den beiden Spéteren Séhnen, namens Fa I: ,Ich gelobe,
dafl ich, wenn die anderen zu Buddhas geworden sind, als ein Diamantheross
(Vajradhipati) in der niichsten Umgebung der Buddhas sein werde, und ich
werde auf diese Weise Dinge-der ,,gcheimen F dhrten®‘ und von verborgener -
Wichtigkeit erfahren, und ich will glauben und keinen Zweifel hegen.¢ Der .
jlingere (der beiden spater geborenen aber) Fa Nién sprach: ,Ich gelobe, daf -
ich, wenn die anderen die Buddha-Wahrheit erlangt haben, ihnen persénlich
zureden werde und ihnen helfen, das Rad der Lehre zu drehen?. Damals war -
(der Herrscher) Yung Kiin-Wang der Tathagata Dipamkara8 der vergangenen. .-
Zeiten, seine Sthne waren damals die (spateren) tausend Buddhas unseres.
»»Weltalters der Tiichtigen* (bhadrakalpa), sein prinzlicher Sohn Fa I ist der

jetzige Diamantheros (Vajradhipati) mit dem Namen Mi Ds;j (Guhyaka), ~
der Prinz Fa Nign ist der jetzige (Gotter-)Konig Brahma usw, SR -

: 'Mahﬁratnakﬁjca—Sﬁtra (B. N, 23) in der dritten A.bteilimg iiher Guhyéka»\(ajrﬁdhipati. Ich zitiere nach dem
Artikel Erl Wang {die zwei Kénige} aus dem chinesischen Lexikon Fo Giau Da Tsi Dién des buddhistischen Ge-

lehrten Ding Fu-Bau (chinesische Ausgabe des japanischen Lexikons der Briider Oda), Seite 5815, Auf diesen Artikel

hat mich giitigerweise Baron Stagl-Holstein, Professor in Peping, aufmerksam gemacht. Uber die Entstehung der
tausend Buddhas finden sich im gleichen Lexi

kon verschiedene _Zusamménstellupgén, z. B. Seite 2541b,

# Der erste in der Reihe der tausend Buddhas unseres Weltzeitalters {des Bhadrakalpa) auf den verschiedenen
kosmischen Ebenen und Welten und der erste der finf grofen Buddhas auf unserer Erde. Vgl. Fr. Weller, Tausend
Buddhanamen des Bhadrakalpa, Leipzig 1928, ' ' '

® Der vierte der fiinf groBen Buddhas, der historische Stifter der buddhistischen Religion. Der fiinfte groBe

Buddha Maitreya wird erst noch auf unserer Erde als Buddha erscheinen.
.. * Der tausendste Buddha unseres Weltzeitalters. :
5 Einer der beiden Namen des Guhyaka-Vajra,
% Anspielung auf die andere Hiilfte seines Nam
Manifestationen und Wirkungen der Buddhas.
? Die Lehre zu verkiinden, '
" # Der erste aller Buddhas aller Weltzeitalter,

oder vielmehr die meist als Titel aufgefaBte Hilfte i_a_éines Namens,
ens: Guhyaka oder Guhyapada! Die ssgeheimen Fahrten* sind die

der ihre ganze Reihe ersffnet und das nLicht entziindet* hat.
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~ Der philologische Kommentar zum Goldglanz-Satra (Gin Guang Ming Wen
Gii?) sagt im sechsten Kapitel: Gems8 dem Stitra gibt es nur eine Person, aber
heutzutage gibt es am Tor der Samgharamas (Kléster, Tempel) zwei Stand-
bilder. (Denn da) es keine Beschrinkung ihrer Erscheinurigsformen gibt, so ist
auch die Vielzahl nicht verkehrt. Dafl man aber gerade zwei Standbilder hat,

~ ist auch in Buddhas eigenen Worten begriindet. Im 17. Kapitel niimlich der

,, Verschiedenen Dinge betreffend die Ordensdisziplin® (Pi Nai Dsa Schi) heiBt
es: Nachdem der Sthavira Anathapindika seinen Park (dem Buddha und
seinem Orden) gestiftet hatte, dachte er folgendermaBen: ,Wenn der Park
nicht bunt ausgestattet ist, wirkt er nicht geschmiickt. Falls der Buddha es

erlaubt, méchte ich thn ausschmiicken usw.” Buddha erwiderte: ,Sthavira, Du

solltest fiir die beiden Seiten des Torwegs Yaksa-Damonen mit Streitkeulen in
den Hinden anfertigen lassen®. _

Die wunderbare Legende vom Prinzen Fa 1, der durch sein Gelithde in einer
fritheren Existenz zum Vajra-Heros Guhyaka wird und der sich in Vajra und

- Guhyaka spaltet, 148t den grandiosen Mythos von unserem vieltausendjéhrigen’
Weltzeitalter mit seinen tausend Buddhas aufleuchten. In anderen Berichten

wird die Tétigkeit des Guhyaka-Vajra ngher ausgefiihrt, z. B. daB er die Lehre
des Buddhismus beschiitzt und die Feinde der Lehre bekémpft. Wenn dem
Menschen schlechte Gedanken bei der Meditation auftauchen, so haben die
Damonen etnen Angriffspunkt,~ bemiiht man sich aber um die rechte Intention,

'so schiitzt er den Meditierenden in der Finsternis durch die rechte Lehre

(saddharma), die echte Wahrheit. Es gibt nun einen ganzen Kranz von Sagen,
der sich um. ibn schlingt, darunter auch solchen, die einen anderen Werdegang
berichten, jedoch wiirde es zu weit fithren, hier niher darauf einzugehen®. Er-
wihnt sel nur noch folgendes: ' '

. 1B, N.1552. :
. #Gia Siang hingegen behauptet im zwilften Kapitel seines Kommentars zum Lotos-Siitra {Fa Hua T Schu} von
Vajradhipati, er sei die Erscheinungsform (nirmanakaya) Roeas, des (tausendsten) Buddhas; und die Lehrsamm-

" lungen der Meister der Meditationssekte {Tschari Lu) erachten ihn sdmtiich fiir die Erscheinungsformen der Buddhas

Krakucchanda (? Tsing Ye) und Roca, Der Irrtum heruht darauf, daB man das Ratnakiita-Siitra nicht gut ge-
kannt hat! ‘ - '

* 80. wird Guhyaka-Vajra auech mit Narayana identifiziert, der sonst im Buddhismus u. a. als Erschei-
nungsform des Gottes. Brahmd oder auch als Vajrapani angesehen wird {Ding, 1218 ¢ if.}. Durch Gewinnung
von Heiligkeit und magischer Gewalt vermittels Yoga und Askese beunrihigte er nach der indischen Sage die
Gotter, Der Gotterktnig Indra schickte ihm Nymphen {Apsaras), die ihn vetsuchen sollten. Er hahm eine Blume
und legte sie auf seinen Schenkel. Sofort entsprang ihr die Herrlichste aller Nymphen, Die anderen, die durch
ihre Schénheit in den Schatten gestellt waren, zogen sich verdrgert in den Himmel zuriick. Nachdem er auch
sie den Géttern zuritckgeschickt hatte, begann er von neuem sein Leben-der Heiligkeit, Nach anderer Legende
ist Guhyaka-Vajra eigentlich Ucchusma, urspriinglich eine Nebenform des Feuergottes Agni, der durch die
nFeuerglanz-Kontemplation®* sich zur Stufe eines Heiligen {sa. Arhat, chin, Lo Han) emporgeschwungen hatte

“und als solcher gelobte, der Schiitzer des Dharma in unserem Weltzeitalter zu werden. (Lankavatara-siitra, V,




82 : Erwin Roussells

Der Donnerkeil ist urspriinglich ein Gerat des indischen Wettergottes Indrq
Einer seiner Beinamen ist daher: Vajrapani ,,der Donnerkeil-Haltende®, 1,
den Buddhismus ist die Gestalt des Vajrapani als ein Bodhisattva eings.-
drungen, vor allem aber als eine Klasse von Wesen, die auf den vier Gipfeln ap -
den vier Ecken des Weltenberges Sumeru hausen. Ist doch Vajra ,,der Donner
~ keil** oder wie die Chinesen! iibersetzen: ;,der Diamant® (Gin Gang} eines dep .

bedeutsamsten magischen Gerite und Symbole des Buddhismus. Er stellt dag
Metaphysische dar, das gleich dem Diamanten unverletzlich ist, selber aber
alles zerschneiden und durchdringen kann2. Die Vajrapanis sind eine Art
Yaksa-Damonen, ihre Zahl wird verschieden angegeben, u: a. ,;zehnmal so°
groB als die Anzahl der Sandkorner des Ganges™. . 3

Guhyaka-Vajra (Mi Dsi Gin Gang), ihr Kénig, wird folgendermaBen dar-
gestelli3: Unbekleidet, mit zornigen Augen und offenem Munde. Der ganze
Korper ist rot, auf seinem Haupte hat er einen Haarschopf. In der Hand hals
er eine Streitkeule, beide FiiBe sind nackt. Sein Ausdruck soll majestatisch,
furchtbar, tapfer und kraftvoll sein. ' '

Zu unserer ganzseitigen Abbildung ist zu erwihnen, dall er dort eine Krone
triigt, einerseits als Zeichen seines Konigtums Gber die anderen Vajrapanis,
andererseits mit Riicksicht darauf, da alle Vajrap inis eigentlich Bodhisattvas
‘sind4. Die eine Hland hilt Guhyaka-Vajra auf unserer Abbildung wegscheuchend
und warnend gepreizt — eine Geste, die auch bei der einen seiner Teilerschei--
nungen iiblich 1st5. : :

Wenden wir uns nun der Bedeutung des Guhyaka-Vajra in seiner Doppel-
erscheinung als Torhiiter der Tempel und Kloster zu. Wie schon erwéhnt,
kann er sich ungezihlt vervielfaltigen, aber auch nur verdoppeln. Die Zowei-

“zahl der Darstellung wird aber einmal auf den oben angefiihrten Befehl Bud-

Ding 1741 ¢ I.) Er gilt als ein Kénig des Wissens (vidyarajan), aber auch als ein Vajrapani, Die Ahnlichkeit
des Gelitbdes mit dem des Guhyaka-Vajra als Prinz Dharmamati hat wohl -zur Gleichsetzung beigetragen. Eine
gute Zusammenstellung kavionischer Stellen iiber Guhyaka-Vajra gibt das Dschu Tién Dechuan ,,die Beschreibung
der Gétter", ein mythologisch-ikonographischer Traktat, dessen Ubersetzung ich im Manuskript fertig vor mir
habe. Auf diesen Text stiitze ich mich bei meinen Ausfiihrungen in wesentlichen Punkten. -

1 Nach einer Bedeutung, die vajra auch im Indischen haben kann.

2 Werden schon die Brahmanen in altindischen Texten gelegentlich als ,.Donnerkeil-Haltende'' bezeichnet, so
trifft dieses Beiwort auf die buddhistischen Kleriker noch buchstiblich besser zu. Trigt doch der Hauptoffiziant bei
allen wichtigeren Riten in der ¢inen Hand den bronzenen Dommerkeil, in der anderen eine Glocke — nach der
esoterischen Richtung die beiden Hilften der jenseitigen Welt bezeichnend: die Diamantwelt und die Matrixwelt.

% Angabe des Dachu Tién Dschuan (Beschreibung der Gotter). i

% 30 nach Angabe des Dschu Tign Dschuan auf Grund des Goldglanz-Siitras. Bodhisattvas — wie auch Buddhas—
habex neben ikrer ,,ruhigen’* Form (ihres saddharma-cakra-kdya) eine ,,zornige'* und ,,furchtbare”, in der gie er-
scheinen kénnen, wenn sie es beispiclsweise mit Dimonen zu tun haben oder wenn sie diese bekénpten.

5 Die Aufnahme ist nach einem Standbild aus einer Serie von 28 Géttern im Tempel Da Hui Si bei Peking
gemacht. : - - : T
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dhas betreffend der Ausschmiickung des Parkes mit den Figuren zweier Yaksa-
Damonen zuriickgefiihrt, hat aber, auch abgesehen von der natiirlichen Ge-
gebenheit der Zweiseitigkeit des Torweges und der Symbolik von Eingang und
‘Ausgang, von rechts und links, noch andere Griinde. Erwéhnt sei nur, daB auch
nach dem chinesischen Text in der ,,Langen Sammlung® bei der berithmten
. Bekehrung des Haretikers A Mo Dschou (sa. Ambastha, pa. Ambattha) Buddha
zu diesem in der Diskussion iiber die vier Kasten sagt: ,Du muft sofort ant-
worten! der Heros Guhyaka steht ,,zu meiner Linken und Rechten* mit der
Diamant-Glocke und -Keule in den Hénden. Er wird Dir (sonst) den Kopf in
sieben Teile spalten!® Da erschien der Heros in der Luft, und so glaubte jener.
Auch die ,,Beschreibung der Gétter'* (Dschu Tién Dschuan) sagt: ,Fiir die-
jenigen, die den Dharma verwirklichen und ibn aufrechtzuerhalten fahig sind,
mubB dieser grofe Held seine Diamantkeule ,,links und rechts‘ schwingen.’
Auf die irrtimliche Auslegung als Verkérperung von Buddhas bei-der Me-
ditationssekte, wihrend er doch der Beschiitzer der Lehre der tausend Buddhas
~ ist, ist schon oben S.81 Anm. 2 eingegangen.
Aber die eigentliche Tiefe der Auslegung wird erst von der esoterischen Sekte
(Mi Dsung), der Mantra-Schule (Dschen Yen Dsung, jap. Shingo‘nsh_'ﬁ) , ge-
gebent:
Guhyaka-Vajra (Vajra-Guhyaka) spaltet sich in Guhyaka oder M1 Dsi und
Vajra(-pani) oder Gin Gang. Vajra steht zur Rechten des Eintretenden und hat
~ den Mund geschlossen oder fast ganz geschlossen. Er schwingt einen Diamant-
keil oder hilt eine Diamantkeule, mit der er alles Uble und die Feinde des
“Dharma vernichtet. Auf der linken Seite des Eintretenden steht Guhyaka mit
gedffnetem Munde, er soll das Gute verbreiten?. Beide werden nun als Kénige
der Erkenntnis oder des Wissens (chin. Ming Wang, sa. Vidyarajan) angesehen,

> “*Vgl.-den oben 3. 80 Anm. 1 zitierten Artikel Erl Wang aus Dings Lexikon und A. Getty, The Gods of
northern Buddhism, Seite 151 ,,Ni~6*

- 1 Siehe im iibrigen die Beschrelhung der beiden Figuren zu Beginn dieses Kapitels. Die Stellung rechts und links
vom Eintretenden ist gewéhnlich wie oben beschrieben, wenn die Tempelachse die Nordsiidrichtung hat. Bei der
Westostnchtung ist die Anordnung manchimal anders. Auch die Handhaltung variiert oft. Unter Beriicksichtigung
dieser Einschriinkungen kann man die Spaltung von Guhyaka-Va]ra folgendermaBen darstellen (vgl. auch die
: Tabel]e bei A. Getty, The Gods of Northern Buddhism, S. 152):

Seite {vom Eintretenden aus) : links rechts

Name: . Guhyaka (Mi Dsi) Vajra {Gin Gang)

Rechte Hand: _ gespreizt geballt

Linke Hand: Diamantkeule schwmgend _ Diamantkeule aufgesternmt
Mundhaltung: ' ‘ oifen . geschlossen

Keimsilbe (bija): 2 hiim
Welt: (dhatu): Matrixwelt (Elemente) Diamantwelt {Geist)
Erkenntniskénige (vidyarajan); Riga (Ai Jan) . - Acala {Bu Dung)

Feldherren: Ha Hong



84 Erwin Rousselle

“und diese Klasse von Kénigen hat ja immer wegen der Bekampfung und Vey.
nichtung der Mara-Dimonen ein démonenhaft furchtbares Aussehen. Thrg
Zweiheit stellt den Dualismus der Welt des Absoluten dar: die Diamantwel
oder Welt des Geistes und die Matrixwelt oder Welt der fiinf Elemente. Sje
sind daher zugleich Erscheinungsformen der Représentanten dieser Welten,

pamlich der Erkenntniskonige Acala (chin. Bu Dung) und Raga (chin. Ai Jan),
Der eine spricht mit geschlossenem oder fast geschlossenem Munde die ma.
gische Keimsilbe hiim?, der andere mit gedfinetem Munde die Silbe a. Der Er.
kenntniskénig Raga symbolisiert den Wahrheitssatz, daf Geistestribung
(klesa) und Erleuchtung {(bodhi) letztlich eins seien, und Acala versinnbildlicht -
die Erkenntnis, daB unsere Wandelwelt (samsara) und das Nirvana im Grunde £
identisch sind, — zwel hdchste Erkenntnisse des Mahayana-Buddhismus. In-
sofern aber als beide Kénige Reprasentanten der beiden Halften des Absoluten -
sind und somit dessen iibergegensitzliche Einheit ausdriicken, sind sie °
nichts anderes als der zwiegespaltene Ur-Buddha Vairocana (chin. Da Ji) selber!

Eine ganz auBerordentliche Fiille tiefster Wahrheiten des Buddhismus —

. um es zusammenfassend zu sagen — dringt beim Anblick der beiden Torhiiter -

" auf den gliubigen Buddhisten und insbesondere den Kenner der Lehre der

esoterischen Sekte ein. K

Finmal mahnen ihn die beiden Hiiter zu dem buddhistischen ,,ehrfurchis
vollen Schweigen und rechten Benehmen®, wenn er den geweihten Bezirk be
tritt oder wieder verliBt. Sie bringen dem Besucher zunichst den Gegensatz:

von Alltag und heiliger Stitte, von Wandelwelt und Nirvana, von Verblendung .

und Erleuchtung, von Siinde und Heiligkeit, von.Leid und Erldsung Zum:

BewuBtsein. Sie mahnen aber auch an die auf dem Heilspfade sich voll-

ziehende Uberwindung dieser Gegensiitze. Wer durch sittliche Zucht (Gig, sa:’

éila) sich gereinigt hat und dann tiber die Schwelle der Meditation (San Me .

— samadhi) Zugang zur Erkenntnis (Dschi Hui, sa. prajfia) erlangen will, den

schiitzen sie in dieser Meditation, denn sie sind ja die Kenner von Buddhas:

,»zeheimen Fihrten®, ja sind ,Konige des Wissens™. Den Unwiirdigen weisen |

sie drohend ab, aber den Wiirdigen geleiten sie liber die Schwelle zu den ge-

heiligten Bezirken. Da diese Hiiter eigentlich an den Ecken des Weltenbergs
hausen, so ist der Besuch des Tempels zugleich geistig eine Versetzung auf’
jene fiberirdischen Héhen. (Auch die Gestalten der weiteren Tempelhallen be-
wegen sich auf kosmischen Ebenen!) Guhyaka-Vajra bekampft im Glaubigen-
und im Erkennenden das Bose und schiitzt das Gute, ,,zur Rechten und zur

1¥Von diesem Vajra-hiimkara ist die g]eicherweiée benannte Erscheinungsform des Trailokya-Vajra zu unters
scheiden!
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Linken die Diamantkeule schwingend, wie er iiberhaupt den Dharma der
tausend Buddhas unseres Welizeitalters (auf Grund seines Geliibdes vor donen-
langer Zeit) beschitzt und dessen Feinde vernichtet. Seine Spaltung in Vajra

und Guhyaka mahnt aber nicht nur den Eintretenden und Weggehenden zu
heiligem Ernste, sondern die geheimnisvollen Silben a und htim fithren zu be-
 sonderen Erfahrungen und Weihen. Durch diese Keimsilben laBt man bei der
" Meditation die dualistische Welt des Absoluten entstehen, versteht sie und ent-
148t sie wieder aus sich, Durch sie driickt man bei mannigfachen Riten — so
auch bei der Weihe und Lebendmachung eines hélzernen Buddhabildes — mit-
samt der hochheiligen Silbe om wesentliche Dreiheiten aus. Gelten doch fir
den Scheitel des Bildwerkes die Silbe om, fir den Mund a und fir das Herz
hiim als die w1rksam weihenden Keimsilben, um den wirklichen Leib des
Tathagata von der Flgur Besitz nehmen zu lassen!. So findet der Dualismus
von a und ham eine hohere Einheit in der Silbe om, und ebenso finden die
" peiden Kénige, wenn sie als Raga und Acala Diamantwelt und Matrixwelt ver-
kérpern, eine letzte Einheit im absoluten Tathagata, dem Ur-Buddha Vairo-
cana. Hier fallen alle Gegensitze zusammen, und der Eintretende wird belehrt,
daB objektiv Welt und Nirvana das gleiche sind, und der Weggehende hat er-
fahren, daB subjektiv Erkenntnistriibung und Erleuchtung sich nicht trennen
lassen. Gleich beim Betreten des Tempels also wird der Buddhist auf den Dua-
lismus und die Polaritat unserer Welterfahrung aufmerksam gemacht, und
doch wird er zugleich am Tempeltore schon auf die Idee der letzten Einheit
hingewiesen. Wahrlich, eine Fiille von Gedanken, die auf den Verstehenden
eindringen ! '

Zum Schlusse werfen wir aber nun noch einen Blick auf die volkstiimliche
Legende, die sich um die beiden Damonengestalten mit ihren Welt und Zeit
umspannenden Bedeutungen gerankt hat und die nach chinesischer Art das
Unheimlich-Erhabene durch das Mittel des Grotesken zu einem Objekt behag-
lichen Grauens und hanebiichenen Humors herabdémpft und dadurch auf
ein volkstiimliches Niveau bringt. :

- In den beriihmten ,,volkstiimlichen Erzahlungen von den Belehnungen mit
der Gotterwiirde (Fong Schen Yen I) tauchen die zwei Feldherren Hong
und Ha auf. Wir lassen dahingestellt, ob lediglich die buddhistische Kunst und

ihre Mythologie den Anstol zur chinesischen Legende gegeben hat oder ob '
eine Verschmelzung von selbsténdigem cinheimischem Gut mit dem indischen
Element vorliegt. Die auffallenden gewaltigen Gestalten an den Tempeltoren,
von denen die eine den Mund geéfinet, die andere ihn geschlossen hilt, boten

1 Dings Lexikon 1986¢,
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ja wohl zur Anregung der Phantasie des Volkes Veranlassung genug, und dje
unverstindlichen mystischen Silben a und hiim haben vielleicht bei der Wapy.
der Bezelchnungen Ha und Hong mitgewirkt. Eigentlich heiBien diese beiden
Helden in der Sage jedoch Dscheng Lun und Tschen Ki, denn sie sollen als
historische Personlichkeiten zur Zeit des letzten Kaisers der Yin-Dynastiel
gelebt haben, — dem Chinesen ist das menschlich-geschichtliche Geschehnig
ein wesentlicher Anhalt seines Glaubens und eine Stiitze der Berechtigung
religioser Verehrung! Aus dieser Sage fithren wir nur kurz folgendes an?®:

Dscheng Lun war bei einem Zauberer in die Lehre gegangen, und diesey
hatte ihm einen besonderen zwiefachen Odem durch die Nasenldcher ein-
gefithrt. Vermoge dieses Zaubermittels brauchte er nur die Doppelseele seines
Gegners einzuatmen, um ihn gefangenzunehmen. Dann erténte in seiner Nase
ein Ton wie Glockenklang, und aus seinen beiden Nasenlochern kamen zwei
weiBe Strahlen hervor; er hauchte den Gegner an und sog seine Seelen in sich
ein. Kaum hatte der Gegner jenen Ton vernommen, so begann es ihm auch
schon vor den Augen zu flimmern, und er stiirzte bewuBtlos hin. '

Der andere, Tschen Ki, war nicht minder zauberkréiftig, er blies fauchend
aus dem Munde ein gelbes Gas aus, durch das seine Gegner die Besinnung ver-
loren.

Als beide im Verlauf der grofien Kriege beim Wechsel der Yin- und Dschou-
Dynastie im Zweikampf aneinander gerieten, fauchte Tschen Ki gelbe Luft
hervor, und Dscheng Lun schnaubte dréhnend zwei Strahlen weiflen Glanzes -
aus der Nase, mit denen er die Doppelseele des Gegners in sich einzuziehen
suchte. Die zuschauenden anderen Helden lachten bei diesem Anblick der
Feldherren Hong (Schnauber) und Ha (Faucher)?, daB ihnen die Riicken -
krumm wurden! Tschen Ki floh endlich, wurde aber verwundet und kurz -
darauf getétet. Auch Dscheng Lun fiel bald darauf im Kampfe mit einem :
Feinde, der seiner ecigentlichen Natur nach ein Rinderddmon war... Der.
chinesische Volksmund freilich berichtet — abweichend von der literarischen
Fassung — gelegentlich ihr Ende anders: Der Schnauber (Hong) sog die .
Doppelsecle seines Gegners Ha mit gewaltigem Luftwirbel in seine Nase ein.
Doch dieser fauchte sterbend das gelbe Gas aus. Da brach auch Hong — im -

3 Alse in der zweiten Halfte des zwéliten vorchristlichen Jahrhunderts.
_ *Vgl. W. Grube-Herb. Maller, Féng-shdn-yén-i, die Metamorphosen der G8tter, 8. 40, 610, 623 usw. Als &ltestes
Druckjahr dieses Romans gibt Herbert Mitller 1695 an. Dieses Datum wire vielleicht zugleich ikonographisch ein
terminug, 2 quo die gelegenthche Umwandlung der zwei Yaksa-Kénige in die zwei Feldherren Hong und Ha an-
zusetzen wire.

® In der oben zitierten Ubersetzung des Fong Schen Yen 1 smd die beiden Ausdriicke Hong und Ha (Seite 610 -
und auch im Register S. 632) verwechselt. Nach dem chinesischen Text jst Tschen Ki der ,,Puster’’ oder besser
nFaucher” (Ha} und Dscheng Luun der ,,Nieser* oder besser ,,Schnauber' (Hong).
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mit ihrer Zauberkraft.-. . : :
" Unter der populiren Namengebung Hong und Ha — ja auch - in der Dar-
stellung als Feldherren statt als Yaksa-Démonen — sind heutzutage die beiden
grofien Yaksa-Konige in der Torhalle der buddhistischen Tempel gewshnlich
.,,,,v_,_,;bekannt Unter dieser Benennung und der ihr entsprechenden Darstellung als
reisige Helden finden sie sich auch in den Torhallen taoistischer Kloster, die j 1a
so mancherlei vom Buddhismus entlehnt und in 1hrer Art umgewandelt haben
— freilich ist anf diese Weise der abgriindige Sinn dieser Hiiter der Schwelle,'

Tnnersten vergiftet — tot zusammen. So mordeten einander die beiden Recken-

ZUR LAGE IN CHINA
GUSTAV AMANN, SCHANGHAI

,,Die Lage in China wird charakterisiert
" durch den Grad, in dem es der Politik ge-
lingt, das Volk in die Weltwirtschaftskultur
hinein zu leiten.” Man kann diesem Axiom
gwar vorwerfen, daB es hinke, daB es der
Geisteskultur keinen Raum lasse. Es ist
wahr; keine historische Entwicklung istje-
~ mals von einem einzigen Grundsatz bewegt
worden; und das China der Jahrtausende,
jenes China, das die Lebensprobleme nicht
so sehr mit materiellen Mitteln als in er-
habener Kultur der Weltauffassung bewil-
. tigte, bildet noch immer einen Hintergrund
der Entwicklung. Aber augenblicklich eben
nicht viel mehr als einen Hintergrund, auf
den die Gebilde im Lampenlicht ihre Schat-
ten werfen. Laut ist auch in der aktiven
Geistesentfaltung von heute wor’ allem die
Wirtschaftspolitik; und die reine Staats-

leben in stille Gelehrtenstuben und hinter
- weltentriickte Katheder der Geschichtslehre
zuriickgewichen. Auch in der volkstiimlichen
Literatur, nicht zu vergessen im chinesischen
Film, stehen Gesellschaftskonflikte, die durch
eine tkonomische Problemstellung herauf-
steigen, weitaus voran. Dazu kommt; dal

philosophie ist aus dem 6ffentlichen Geistes-

den lhnen die Buddhisten geben, im Taoismus verdeckt worden.

UMSCHAU

das Regime von heute zu allererst dem Wirt-
schaftsdruck von auBen standhalten  muB.
Mit wieviel Recht man auch immer behaup-
ten kann, Regieren an sich .in China miisse,
heute wie je im Altertum, zuletzt dem urgriin-

digen .Geistesgenius des chinesischen Volkes
treu bleiben, so liegt gegenwirtig der Schwer--
punkt des-Geschehens doch in dem Maf, in

dem die Machtentfaltung der Parteiregierung
die Bereitschaft Chinas fir Weltwutschaft
in Vollzug setzt. —

Das Organ der Parteiregierung, dem die

,prinzipielle Beschluf8fassung iiber rekonstruk-

tive. Mafnahmen obliegt, ist das Plenum des

Zentral-Exekutiv-Rates, Die vierte Jahres-.-

tagung des Zentral-Exekutiv-Rates im No-
vember des letzten Jahres hat nun die Durch-
fithrung von drel im Zug zur Weltwirt-

schaftsbereitschaft und fiir die Sicherung der

Parteimacht monumentale - Vorlagen be-
schlossen. — Alle inneren und duBleren Staats-
obligationen, die schwebenden. National-
schulden, die sich unter verzweifeltem Borgen
eines versinkenden Mandarinentums und
unter der Intrige fremder Kapitalméchte in
zwanzig Jahren wie loses Geroll versperrend
hiuften, sollen endlich methodisch in eine

fundierte Last umgewandelt werden. Schul-
denwirtschaft ist bekanntlich das Fundament

des Weltaustausches, und die Parteiregierung



